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Xiilasa. XV asra qadar §eir hakim dairalarin adabi-badii zdvqiinii ta§kil 
edirdi. Xiisusila, aruz qaliblari iginda yazilan §eir miixtalif kimlikli 
miisalman kiitla tarafindan manimsanilmadi. Abbasilar (750-1258) 
tarafindan ba§ladilan «elmlarin siniflandirilmasi» (tadvin asri) ila birlikda 
xiisusi bir elmi istiqamat kimi qabul edilan «§eir» (ilmi-aruz) uzun 
miiddat saray dairalarinin oclobi-bodi i aylancasi hesab olundu. Bunun 
bir ne£a sabablari vardi: birincisi, Qurandan qaynaqlanan ravayatlar 
miisalmanlarm §eira miisbat yana§masma mane olurdu; ikincisi, arab 
dilina tatbiq edilan Xalil ibn Oh mad in aruz elmi hind marpali oldugu 
iifiin uzun miiddat geni§ ragbat gormadi; iigiincii sabab, §eirin ananavi 
mistik tafakkiira bagliligi va §airin mistik obrazi; dordiinciisii isa §eirin 
yiiksak tabaqalarin va intellektuallann maraq dairasinda olmasi. Biitiin 
bu anlayplann dayi§masina va §eirin kutlavilapnasina Nasiminin darin 
tasiri oldu. Onun diinya adabiyyatmdaki ba§lica rolu da mahz buradan 
qaynaqlamr. Nasiminin «§air va §ahid» kimliyi xalqda §eira baxi§i ciddi 
§akilda dayi§dirdi. Bunu yalmz Nasiminin uguru kimi deyil, eyni za- 
manda, onun dovriinda ba§layan va biitiin diinyam ahata edan boyiik 
cografi-ictimai dayi^ikliklaria birlikda aqiqlamaq lazimdir. 
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Giri§: soyuyan diinya 

Nasiminin ya§adigi dovrda diinyamn ekoloji sistemi neca idi? Bu sual, Nasimi 
dovriindaki insan psixologiyasmm an lap 1 mas l baximmdan olduqca miihiimdiir. 
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Tabiatin insan psixologiyasi va davrani§lan iizarinda birinci daracali amil oldugunu 
nazara aldigimizda dovriin ictimai-siyasi va adabi miihitinin hansi eko-psixoloji 
tasirlara maruz qaldigim anlamamiz garaklidir. 

Giiniimiiziin qlobal iqlim problemlarindan farqli olaraq Nasimi olduqca soyuq 
bir diinyada ya§adi. Olamatlari 1300-cu ildan ba§layaraq oziinii biiruza veran 
qlobal soyuqla§ma 1400-cii ila qadar marhalali §akilda artaraq davam etdi. 1400- 
1850-ci illar arasmda diinyada K^ik Buz dovrii ya§andi [Michael E Mann., 2002, 
pp.504-509]. Belalikla, taqriban 400-450 il arzinda diinya dondurucu soyuqlar 
ke?irdi. Bu hadisa insanligm 40 min il avval ya§adigi Son Buz dovriiniin 
tamamlanmasmdan sonra qar§ila§digi an agir tabiat hadisasi idi. 

Kaskin soyuqlar diinya miqyasmda ictimai hayati alt-iist etdi. Biitiin §imal 
yanmkiirasi uzun asrlar soyuqlann manganasinda ya§adi. (['ovgunlar, qar firtmalan, 
aramsiz yagan yagi§lar, soyuqdan kiitlavi oliimlar, acliq va qitliq cografi baximdan 
XV asrda farqli bir diinya manzarasi yaratdi [Brian F, 2002, pp.4-32]. 

Ekosistemda meydana galan dayi§ikliklar giiniimiizdaki kimi insandan 
qaynaqlanmirdi. Ba§lica sabab kimi Giina§da partlayi§lann azalmasi, hatta heq 
olmamasi gostarilir [Wolfgang B, 2009, pp.120-122], 

Ekosistemi dayi§diran ikinci boyiik amil vulkanik partlayi§lar idi. Hamin vaxt- 
larda ekosistemi sarsidan ilk boyiik vulkanik partlayi§ 1258-ci ilda qeyda ahndi. 
1300-cii ildan sonra vulkanik partlayi§lar diinya iigiin dah^atii bir hal aldi [Ronald 
G, 2017, pp.77-78]. 

XV asrin ba§lamasi ila birlikda §iddatli firtmalar va ani hava dayi§ikliklari 
diinyamn ba§lica xiisusiyyati halma galdi. Diinyadaki istilik miqdari avvalca 0,8 
daraca, daha sonra 1 daraca dii§dii. Sonraki dovrlarda hararat daha 2-3 daraca 
a§agi endi. Ronald D.Gertsin ara§dirmasma gora, soyuqla§ma hadisasi biitiin 
diinya iigiin alamatdar olsa da, ani iqlim falakatlari farqli qitalarda farqli nisbatlarda 
oziinii gostarmi§dir [Ronald G, 2017, p.76]. 

iqlim dayi§ikliklari va kaskin soyuqlar diinyadaki insani maskunla§malarm 
sahasinin daralmasma yol a 9 di. Buzla§ma periodik olaraq XV asrdan ba§layib 
XIX asra qadar sular va vadilar arasmda geni§lanarak davam etdi. Hatta §imal 
buz sahasi islandiyamn canubuna qadar endi, biitiin §imali Sibir ag ortiik altmda 
qaldi. iqlim dayi§ikliklari Balkanlarda, Anadoluda, Qafqazda va Mesopotamiyada 
ciddi dayi§ikliklar yaratdi [Mamedova R, 2018, s. 11]. Belalikla, 850-1300-cii 
illar arasmda diinyada ya§anan isti dovr tamamlandi va soyuq dovr ba§ladi. 

iqlim dayi§ikliklari Azarbaycan va o ciimladan Orta $arqda 1300-cii ildan 
etibaran dziinii hiss etdirmaya ba§ladi. ilk novbada Qafqaz, Elbrus va Agn dagmin 
ataklarindaki buzla§manm sahasi boyiidii. Xazar danizi daha bol miqdarda su 
aldigmdan hovzasi geni§landi [Wolf-Dieter H, 2011, p.37]. ([lay da§qinlan, 9 aylarm 
suyunun artmasi, 9 ayatrafi arazilarin su altmda qalmasi, sellar va aramsiz yagan 
yagi§lar kand tasarriifatim demak olar ki siradan 9 ixardi [Erwin R, 1996, p.92]. 
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Artiq Nasiminin ya§adigi tarixda iqlim dayi§ikliklari butun hayata sirayat 
edacak daracada tasirli idi. Canli hayat iipiin uygun tabiat §artlarinin ba§lica faktor 
olmasi, Nasimi dovriiniin insan va sosial kimliklar ii?un iqlim dayi§ikliklarinin 
yaratdigi darin sosio-psixoloji tasirlarin madani va sosio-siyasi miistavida na 
daracada hiss olundugunu qeyd edilan hadisalarda gormak miimkiindiir. 

Nazara alsaq ki, qadim va orta asrlarda insanlarm qida manbayini torpaq 
mahsullari ta§kil edirdi, o zaman iqlim dayi§ikliklari an ciddi tasirini kand 
tasarriifatma gostarmi§dir. Bu da oz novbasinda boyiik sosial talatiimlara yol aydi. 
Tarixda an boyiik sosial falakatlarin bu dovrlarda ya§anmasi ?ox manidardir 
[Giineyi V, 2016, s.32-33]. Nasimi va onun iqinda yer aldigi hiirufiliyin boyiik 
sosial kiitlalara niifuz etmasinda tabiat nizammm oziinda meydana galan 
yerdayi§malarin §iibhasiz boyiik rolu oldu. 

Aramsiz yagan yagi§lar, yay aylannda qar yagmasi, boyiik heyvan talafati, 
alda edilan az sayda mahsulun yiiksak qiymata satdmasi (bugdamn qiymati iig 
dafa artmi§di) boyiik iimidsiz bir kiitlanin yaranmasma yol a 9 di. Yagi§ sulanmn 
torpagm iist tabaqasini tamamila yumasi eroziyaya sabab oldugundan akilan to- 
xumlar hadar olurdu. Bazan illarla giina§siz hava mii§ayiat olunurdu. Goy iiziinda 
Giina§ qaranliqda kozaran lampa kimi goriiniirdii. Bazi yerlarda 4-5 il boyunca 
yay fasli ya§anmadi [Henry L, 2008, p.64], 

Iqlim dayi§ikliklari an boyiik tasiri adabiyyat sahasinda yaratdi. «Xilaskar», 
«ilahi adalat», «miiqaddas kimlik», «§eytan» obrazlan adabi asarlarin markazinda 
yerla§di va §araita uygun olaraq hamin xarakterlar adabiyyatla birlikda geni§ 
kiitlalar arasmda yayildi. §arq adabiyyatinda, xiisusila da divan adabiyyatmda 
rangli, ecazkar, fiisunkar tabiat tasvirlari siiratla artdi. Ya§il, giina^ii, giil-pipakli 
tabiat tasvirlari «cannat»la eynila§dirilarak geni§ kiitlalarin xayalmi aks etdirirdi. 
Qeyd edak ki, eyni dovrda Qarb adabiyyatmda «Franken§teyn» va «Vampir» 
xarakterlarinin ortaya 9 ixmasi da mahz iqlimin adabi zehniyyatdaki alamatlari ila 
baglidir [Giineyi V, 2016, s.34], 

§eirin kiitbvib§masi 

insan da§idigi ilahi dayarlarla birlikda tabii bir varliqdir. Yaraddi§ baximmdan 
tabiatin an miirakkab va miikammal varligi olan insan samavi kitablarda «a§rafi- 
maxluqat», yani «yaradilmi§larm seyilmi^i)) adlandirilir. Nasimi yaradiciligmda 
insamn «kamil»liyinin davamli vurgulanmasma taacciib etmamak lazimdir. 

Son dovrlara qadar intellektual diinyamn adabiyyatdan ibarat oldugu 
dii§iiniiliirdii. Boyiik maarif 9 ilar va ziyalilar ordusunun adabiyyat cargalarindan 
9 ixmasi intellektual kimliyini an 90X adabiyyatla eynila§dirdi. Haqiqatlarin 
metafizik dayarlarina dair yaradilan emosional tasavviirlarin madaniyyatlarin 
psixoloji qavrayi§ma uygun badii iislubda 9 atdirilmasi biitiin dovrlarda §airlara 
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qanji insanlarda heyranliq oyandirmi§dir. Fransiz mifoloq Paul Veynenin dediyi 
kimi, hala teologiyalar, fizika, fa I safe va tarix kimi clmlar formala§madan avval 
§air va adabiyyat vardi. «intellektual diinya adabiyyatdan ibarat idi. Haqiqi rniflar 
va §airlarin uydurdugu §eylar, sakitca miidrik adami dinlayan, haqiqati yalandan 
ayird etmakda qazanci olmayan va tanqid edilacak he? bir elmi miitaxassisla 
qar§ila§ib taacciib hissi ke?irmayan tama§a?mm qulagma ?atdirilirdi. Buna gora 
da tama§a?ilar haqiqi miflari va ya uydurmalan eyni maraqla dinlayirdilar» 
[Veyne R, 2003, p.46]. 

§eira qar§i ilk tanqid Qadim Yunamstanda Hesiod tarafmdan dila gatirilmi§ va 
o, §airlari yalan dam§maqda ittiham etmi§dir. Hesiodun maqsadi oz fikirlari ii?iin 
«haqiqat sahasi» yaratmaq idi. Onun qalama aldigi «Teoqoniya» asarinin mahiyyati 
«tannlar haqqmda dogru dam $ magi va dogru fikirlari ?atdirmagi» hadaflayirdi. 
Lakin Hesiodun «muzalan» (ilham parilari) onun oz tasavviirlari oldugu ii?iin 
§eirla eyni mana kasb edirdi. 

Yarandigi dovrdan orta asrlara qadar §eir mifik dayarlara va metafizik 
tasawiirlara bagli qalmi§dir. Bu manada §eir haqqmda ilk analizlari aparan Platon 
«§airliyi ilahi bir hal, §eiri isa aqli olmayan biliklarin (irrasional) mahsulu» olaraq 
tahlil etmi§dir: «§air hassas, kovrak va ilahi bir varliqdir. Sarxo§ olmadan, oziindan 
ke?madan, yani agli ba§mdan ?ixmadan he? na yarada bilmaz. Onsuz da tanri 
sevgisi olmadan he? kim na bir §eir yarada, na da kahanat gostara bilar» [Platon, 
2007, p.33], 

Metafizik dii§uncalarin xalis adabi-ilahi ifadasi olaraq §airlarin dilindan 
siiziilduyu iddia edilan §eir par?alan dini marasimlar, daha sonra hamin 
marasimlara nazarat edan qurumlar va davammda saraym maraq dairasinda yer 
almaga ba§ladi. Bu insanlarin zehninda §air-peygambar obrazmm §akillanmasinda 
ba§lica amil idi. «Quran»m «§iiara» surasinda §airlarin tanqid edilmasinin ba§lica 
sababi da mahz hamin ananavi §air-peygambar anlayi§mdan irali galirdi. Hermann 
Frankel bir asarinda «tanrilar va qahramanlar» diinyasi ila bagm yaradilmasmda 
§air kimliyinin na daracada tasirli va muhiim oldugunu a?iqlayir. Ona gora, ilahi 
bir kimlik va ya missiyam icra edan hokmdarm §aira baghhgi mahz buradan 
qaynaqlamrdi. Bu baghliq §air-saray munasibatlarinin yaranmasmda ba§lica amil 
idi. Dili «illocution» yani, «mesaj» (vaaz, ?agn) §aklina gatiran §airin tasvir, 
tayin, bazama, mifik ahang va kainat dayarlari ila miinasibatlar ?ar?ivasinda tablig 
etmak bacarigi hokmdari va qahramam hamin mifik diinyamn ilahi obrazi ila 
eynila§dirir, hatta onun bir par?asi halina gatirirdi [Frankel Hermann, I960]. 
§airin dilinda diinyamn iistiinda fovqalba§ar dayarlara sahib varliga ?evrilan 
hokmdar tasavviiruniin qadim va orta asrlar adabiyyatmda na qadar geni§ yer 
tutdugu hamiya malumdur. 

Omavilarla birlikda arab adabiyyatimn klassik niimunasi olan qasida saray 
tarafmdan tez manimsandi. Bunda miisalman-arab ?evralarinda rifah anlayi§mm 

AZ0RBAYCAN DILI' va 0D0BiYYATT0DRiSi. 2019. N23-4 


32 




0kbar Nacaf 

Bir ekopoetik cahd olaraq Nasimini oxumaq 


on plana 9 ixmasinm tasiri boyiik idi. I .akin Ahhasilara qadar §eir primitiv olgiilarda 
qalmaga davam edirdi. Ilk da fa Xalil ibn 0hmad al-Farahidi va onun talabasi el- 
Leysin Sanskrit miidriklarinin «bogaz harflarindan dodaq harflarina dogru» meto- 
dunu izlayarak arabcanin iki, 119 , dord va be§ harfdan meydana galdiyini 
miiayyanla§dirmasi, alifbadaki harflari ikili, U9IU, dordlii va be§li tarkiblara 
9 evirmasi (bed, deb, adab, abad, bada'a, baada, daaba, dabaa va s.), dagimq 
vaziyyatdaki dila bir normativ gatirmasi va bu yolla qasidalari tahlil etmak va 
beytlara ayirmaq suratila ka§f etdiyi aruz elmi §eir ila musiqi arasmdaki ahangi 
da formala§dirdi. Onun qalama aldigi «Kitab al-ayn» asari bir nov dili toplamaq 
va liigat strukturunu yaratmaq cahdi idi. «Orab mocuzasi» olaraq taqdim edilan 
Xalil ibn Ohmadin ka§fi, aslinda, hadis, fiqh va kalam elmlarinda ba§layan «dil 
despotizmi»nin §eira tatbiq edilmasi maqsadi dapyirdi. Bunun dipiinca baximmdan 
yaradici bir metod olmadigim vurgulayan Mahammad Abid al-Cabidi bela yazir: 
bu ka§f «dagmiq bir dilin toplanma va iq strukturunu diizaldarak inki§af va yayilma 
imkanlarma toxunulmamasi kimi bir ta§abbiisiin deyil, sart va dayi§maz qaliblar 
daxilinda dilin yenidan §akillandirilmasi va dilin imkanlarmi mahdudla§dirmagi 
hadaflayan bir 9 ali§manm mahsulu» idi [Muhammed A.C., 1997, s. 114]. 

Bu metod fars dili (dari) ii 9 iin IX-X asrlarda manimsandi, 9 iinki fars dili 
Samanilar (819-999) sarayi daxilinda formala§di va arab kimliyini qabul etmayan 
biirokratik bir zehniyyatin iinsiyyat va adabiyyat dili olaraq ortaya 9 ixdi. Lakin 
Tiirk dili bu forma va qaliblari uzun miiddat qabul etmadi. Tiirk dilinda aruz 
qaliblarina uygun adabi niimunalarin 90X sonra yaranmasimn sabablarindan biri 
da bu idi. Nizami da daxil olmaqla klassik Azarbaycan adabiyyatmm ilk 
numayandalarinin farqli dlllarda yazmasimn da ba§lica sabablarindan biri bu 
olmu§dur. 

§eirin mahdud dairanin adabi ma§guliyyati halma galmasi va §airliyin hamin 
dairalar atrafmda §akillanan intellektual bir faaliyyat olmasi §eiri da 
mahdudla§dinrdi. Bu qaliblari asasli §akilda smdiran Nasimi oldu. Har na qadar 
Nasimidan avval Yunis Omra va digarlari bela cahdlar etsalar da, onlarm §eirlari 
bazi tasavviifi 9 evralarin kanarma 9 ixa bilmami§di. Nasiminin ba§lica rolu §eiri 
ham ideoloji bir vasitaya 9 evirmasi, ham zamamn §artlari ila uygunla§dirmasi, 
ham da sada Tiirk dilinin imkanlarmdan istifada edarak onu geni§ kiitlalar arasmda 
yaymasi idi. 

Bu, §eirin dastanvari formada xalqa qayidpi idi. §eir avvalki makamna donarak, 
xalqm marasim kultlarmda oynadigi roluna geri qaytarilaraq daha geni§ kiitlanin 
sosio-psixoloji vaziyyatini va onlarm hisslarini taranniim etmaya ba§ladi. Daha 
da muhiimu, §eir dayman diinya §artlarina (ekosistem) an tez reaksiya veran adabi 
nov kimi arzulanan diinyam giiclii §akilda taranniim etmaya ba§ladi. XV asrdan 
etibaran divan adabiyyatmda tabiat tasvirlarinin 90 xalmasi, adabiyyatm tabiatla 
giiclii baglar yaratmasi va insan-tabiat miinasibatlarinin darinla§masi mahz dayman 
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diinya anlayi§mm §eirdaki qar§iligi idi. Nasimi da mahz bu prosesin markazinda 
yer aldi. Nasimiya qar§i «din» adi altmda gostarilan boyiik tazyiqlarin sobob- 
larindan biri da onun adabiyyata qazandirdigi yeni iislub va anlayi§ idi. 

§eirin yenila^ian iislubu 

Ekosistemda meydana galan qlobal dayi§iklik Nasimi ila birlikda takca §arq 
adabiyyatmda deyil, iimumilikda diinya, xiisusila da Qarb adabiyyatmda koklii 
dayi§ikliklar yaratdi. Daha avval adabiyyatda ahamiyyat verilmayan tasvirlar va 
qaliblar on plana fixmaga ba§ladi. Tabiatla bagli qalibla§an simvolik tasvirlarin 
yerini yenilari aldi. Ona $ixan an miihiim simvolik tasvir Giina§ idi. Soyuyan 
diinyada Giina§ axtarilan an boyiik nemat idi. Daha awal «cahannam», «qizgmliq», 
hatta Macnun misalmda oldugu kimi, «dalilik» motivi olan Giina§ dayman diinyada 
«xilaskar» motivina gcvrildi. Qarb adabiyyatmda formal a§ an «utopiya» jann 
«giina§li diyann» axtan§i idi. Kampanella oz asarina «Giina§ olkasi», Bekon isa 
«Yeni Atlantik» admi verarak giina§li bir diinya tasvir edirdi. Giina§ markazli 
diinya tasavviirii, hermetizm an lay i§ lari qabardilmaga ba§landi. Kopemik, Cordano 
Bruno kimi, diinyamn giina§ atrafmda firlandigim iddia edan elm adamlari, aslinda, 
Giina§ markazli hermenevtik dii§iincalar yaydiqlari ii^iin ittiham olundular [Bernal 
Martin, 1998, s.239-240]. 

Odabiyyatda giina§la bagli ilk giiclii tasvirlar Nasimi yaradiciligmda ortaya 
91 xd 1 . Birba§a oziinii «zarra va Giina§» adlandiran Nasimi Pandarinin sozlari ila 
desak, «dogan giina§dir» [Pandari Yadullah-i Calali, 1382], Nasimiya gora miir§idi 
Fazlullah Naimi isa «giina§in gozii» idi. 

Insan-giina§ eynila§dirmasi adabiyyatda yeni idi. Bazi tadqiqat?ilar bunu 
Zardii§tilikla tahlil etsalar da, bu iddia oziinii dogrultmur. Qiinki Zardii§t inancmda 
yaradici iinsiir olaraq Giina§ anlayi§i yoxdur . Giina§ tasvirinin birba§a o diinyamn 
tabiat §artlarindan qaynaqlanmasi «xilaskar insan» anlayi§mm «giina§»a 
gcvrilmasina §arait yaratdi. Bir §eirinda Nasimi «Zarra manam, giina§ manam, 
gar ila pancii §e§ manam» deyarkan oziinii tabiatin biitiin tarkiblari ila eynila§dirirdi 
[Nasimi, 1973]. §iibhasiz, Nasimi bunu bagli oldugu kimliyin mistik-dini iis- 
lubunda ifada edirdi. Lakin onun divan §eirina gatirdiyi biitiin simvolik tarkiblarin 
hamisi tabiat qaynaqli idi. Cisim, cdvhar, ar§, surat, makan, zarra, us (agil), dahr, 
can, od, su, hava, torpaq (dord iinsiir) kimi diinyavi motivlarin adabi-mistik 
iislubda Nasimi ila birlikda §eir dilini istila etmasi, gozallik motivlarinin 
tabiatla§masi va biitiin bu tasvirlarin markazinda insamn yer almasi yenilik idi 
[Kuluzade Z., 1973, s.50]. 

Nasiminin dini fikirlari manimsanmasa da adabi fikirlari oziindan sonraki 
adabiyyati tamamila oz tasiri altma aldi. Nasimiya qadar sadaca miiayyan dairalarin 
maragmda olan yanmmistik makan « 5 ol» ila hamin makanla simvolikla§an a§iq 
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(Macnun) obrazi awalki mahiyyatini tamamila itirdi. Bela ki, «g61» Nizaminin 
«Leyli va Macnun» asarinda bela ana motiv olmami§dir [Houari Touati, 2004, 
p.45]. Nasimi va ondan sonraki adabiyyatda, xiisusila da Fiizulinin «Leyli va 
Macnun» asarinda isa go I anlayi§mm geni§ ^ak i Ida tasvir olunmasi Giina§la bagli 
idi. Artiq burada Giina§li gbl «daliliyin» makani deyil, ilahi e§qa gatmagm 
miiqaddas makani olaraq tasvir edilmaya ba§landi. Giina§li diyarm simvolu olan 
gbl xilasm yurdu halma galdi [Dols M.W., 2013]. 

Psixoloji sava§ 

Nasiminin ya§adigi dovriin an boyiik siyasi hadisasi Gmir Teymurun Misira 
qadar arazilari ahata edan harbi yiirii§lari idi. Teymur istilasi biitiin cografiyada 
siyasi tanazziila, iqtisadi siiquta, madani iflasa, an miihiimii da darin psixoloji 
bohrana yol agdi. Xiisusila da Azarbaycan, Anadolu, Iraqi-Gcam, Iraqi-Orab va 
Suriya bolgasinda maskunla§an geni§ ahalinin gostardiyi miibarizanin Teymur 
tarafmdan agir §akilda cazalandirilmasi kiitlavi insan itkisina yol agdi. Teymurun 
harbi safarlari bolga xalqlarmm yadda§mda monqollarla bagli kohna va faciavi 
hadisalarin canlanmasma sabab oldu. 

Yurdunu, evini, ailasini, yaxmlanm itiran minlarla insan Teymur istilasi ila 
birlikda iist-iista galan tabii falakatlar, qitliq, acliq va yoluxucu xastaliklar 
qar§ismda agir psixoloji travma kegirirdi. Teymurun hakimiyyatini qabul etmayan 
tayfalar yurdlarmi tark edib qagarkan, tabii falakatlar, xastaliklar ucbatmdan 
ailasini itirib sargardan gazan insanlar Xorasandan §ama qadar arazida boyiik 
qruplar halmda dola§an qalandari, heydari, bekta§i, safavi darvi§larina qo§ularaq 
§ahar-§ahar, qasaba-qasaba, kand-kand dola§irdilar. Psixoloji olaraq agir bohran 
kegiran bu insanlar iigiin hiirufilik manavi giic manbayi oldu. Hiirufilarin bir anda 
boyiik kiitlalari oz atrafmda toplamasimn arxasmda mahz bu psixoloji bohran 
yatirdi. 

Teymura qar§i miibariza aparan siyasi-harbi giiclarin asas hissasi Azarbaycan 
va Anadolu tiirklarindan ibarat oldugu iigiin hiirufilik hamin kiitlalar arasmda 
siiratla yayildi. Hiirufiliyin Azarbaycanda tiirk qruplan arasmda formala§masi va 
buradan da Anadolu istiqamatinda yayilmasmda [Tyjiy3ajie 3, 1970, c.89-90] 
ideyaca bolgada ya§adigi psixoloji-manavi bbhramn boyiik tasiri vardi. Bela bir 
vaziyyatda «orta asr axlaqi iigiin ananavi olan zahidliyin (ziihdiin) §arhinda bela, 
(hiirufiliyin banisi olan - 0.N.) Naimi gorii§lari oziinamaxsuslugu ila segilir. 
Miitafakkir diinyadan yox, burada hokm siiran dabdaba, ziilm va ziilmkarliqdan 
imtinam tablig edir, amin-amanliq, adalat va firavanligm yalmz segilmi§lar iigiin 
deyil, biitiin insanlar iigiin tamin olunmasim vacib sayir». Oziinii «Mehdi» elan 
edan Naiminin «sosial baxi§lannda va mubarizasinda ilahi xilaskarm diinyam 
ziilmdan azad etmasi ideyalari boyiik yer tuturdu» [Quluzada Z., 2014], 
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Naimi, xilaskar obrazmda ortaya 9 ixmasi, yaydigi fikirlarda diinya, sosial 
adalat, insani dayarlari on plana gixarmasi ila ziilm qar§ismda aciz insanlan oz 
atrafma 5 akmaya nail oldu. Turk dili xaricinda ba§qa dil bilmayan Azarbaycan va 
Anadoludaki bu geni§ kiitla iigiin hiirufilik hayata dair dirani§in, miibarizanin, 
oziina inamm asasim ta§kil edirdi. Nasimi mahz bela bir kiitlaya onun oz dogma 
dilinda saslandi. Nasiminin §eirlarinin tasiri o qadar giiclii oldu ki, geni§ xalq 
kiitlalari qazal va qasida kimi adabiyyat niimunalarini siiratla manimsadilar. 
Nasiminin §eirlari onlarm dilinda dola§maga ba§ladi. Hatta ortaya gixan onlarla 
ozan va §air Nasimi adma §eirlar yazdilar. Nasimiyya deyilan adabi janr formala§di. 

Nasiminin §eirlari istilalara, tabii falakatlara, agir hayat §artlarina qar§i azilan 
minlarla insan iigiin miibarizanin, hayatda qalmamn, diinyam sevmanin lirik 
ifadasina gcvrildi. Nasimi «Teymurilar i§gali ila miibarizaya sasladiyi xalqi tabligat 
yolu ila bu i§gala qar§i yonalmi§ hiirufiliya calb etmaya, bu talimin falsafi 
prinsiplarinin mahiyyatini ona talqin etmaya gali§irdi. Xalqa bu cur miinasibat 
Nasimini farqlandiran xiisusiyyatlardan idi. Ezoterik carayanlann bir gox 
niimayandalarindan farqli olaraq, 0 , insanlari «nadan kiitlaya» (avam) va 
«segilmi§lara» (havas) bdlmiirdii. §air bela hesab edirdi ki, ali haqiqatlari dark 
etmak qabiliyyati har bir insanda movcuddur va oz §eirlarini segilmi§lara deyil, 
biitiin insanlara iinvanlayirdi» [Quluzada Z., 2014]. 

On maraqli maqam bundan ibarat idi ki, hiirufiliyin dini-mistik bir inane va 
dii§iinca tarzi olaraq sada xalq tarafmdan anla§ilmamasma baxmayaraq, Nasimi 
obrazi xalqm hafizasinda darin kok saldi. Hatta bir miiddatdan sonra Nasiminin 
ozii insanlarm tafakkiiriinda miistaqil mistik bir kimliya gcvrildi. 01avi-bekta§i, 
qizilba§ dargahlannda va onlara bagli dairalarda Nasimi hiirufi kimlikli bir §airdan 
gox «ulu §air», «seyyid», «miskin», «ulu ozan» obrazi ila tamamila tasavviifi va 
sufiyana bir §akil aldi. Bu eynila§dirmalar 0 daracada giiclii oldu ki, bir gox 
hallarda tasavviifii qabul etmayan hiirufilik talimi Nasiminin simasmda tasavviifi 
bir carayan olaraq qavramlmaga ba§landi [Usluer Fatih, 2009]. Misal iigiin, 
Azarbaycanda formala^an §amh, ata§bayli, isabayli, Anadoluda isa alavi va bekta§i 
kimi tariqatlarin nazarinda Seyyid Nasimi an boyiik sufi hesab olunurdu 
[Karaka§zada, 1422]. Bunun naticasinda hiirufilik XV asrin axirlanndan etibaran 
kiitla tafakkiiriinda siiratla silinib yox olarkan, Nasimi giiclii va aydm §akilda 
insanlarm yadda§mda iz qoymu§du. Hatta hiirufi dii§iincasinin tasirli oldugu bazi 
yerlarda va carayanlarda Naiminin adi va hiirufilik termini bilinmadiyi halda, 
Nasimi adi haminin dilinda idi. 

Dovlatla^an kimlik 

Mahiyyat etibarila siyasi motivlarinin olmasma baxmayaraq, hiirufilik safavilik 
va ya bekta§ilik kimi siyasi bir harakata va dovlat ideologiyasma gevrilmadi. 
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Ancaq eyni nazariyyanin bir parfasi olan Nasimi haqqmda ox§ar fikirlari 
saslandirmak dogru deyildir. Nasimi hala hayatda olarkan siyasi bir kimlik olaraq 
qavramlmaga ba§landi. Xiisusila da Qaraqoyunlu dovlatinin nazarati altmda olan 
siyasi-madani cografiyada Nasimi §eirlari giiclii §akilda talqin edilirdi. Bela aydm 
olur ki, qaraqoyunlular ii^iin Nasimi hiirufilikdan siynlan umumila§mi§ bir kimliya 
pevrilmi^dir. 

Bunun ba§lica sababi, Teymurla miibariza aparan Qaraqoyunlu tayfalan u?un 
Nasimi kimliyi va §eirlari psixoloji sava§da motivasiya manbayi idi. Mahz bu 
sababdan Mamluklii dovrii manbalari qaraqoyunlulari har zaman manfi tasvir 
ediblar. Mamluklii hokmdarmm amri ila «zmdiq» damgasi vurularaq edam edilan 
Nasiminin fikirlarina bagliliqlan sababindan qaraqoyunlular hamin manbalarda 
«musalman» bela qabul olunmurdular [Ibn Tagriberdi, 2013]. 

Xiisusila da adabiyyat va §airlik istedadi olan hokmdarlar Qaraqoyunlu 
Cahan§ah Haqiqi va Safavi §ah I ismayil Xatai tarafindan Nasiminin adi 
heyranliqla qeyd edilir. Ham §axsiyyat olaraq, ham da adabi baximdan Nasiminin 
darin tasiri altmda qalan Qaraqoyunlu Cahan§ah ona «§afaat» istayacak qadar 
bagli idi. Bela ki, Cahan§ah Haqiqi §eirlarinda «Halabi» adi ila Nasimidan soz 
edarkan onu oziiniin miir§idi, rahbari adlandirir. Hatta Cahan§ah, Nasimi ila 
qovu§magi xayal edir, ondan iizr istayir va Islam inancmda ancaq peygambarlardan 
va imamlardan arzulanan «§afaat»i Nasimidan umurdu. Nasimiya qovu§magi isa 
Cahan§ah ozii iigiin «saadat va §araf» adlandirirdi [Degirmen 5 ay V., 2004, s.41]. 
Nazara alsaq ki, Cahan§ah bu fikirlarini dila gatirdiyi vaxtlarda Nasimi hala sag 
idi, o zaman Nasiminin qaraqoyunlular u?un siyasi-ideoloji bir kimliyinin oldugu 
aydmla§ir [Dcgirmcngay V., 2005]. 

Hala Qaraqoyunlu §ahzadasi olarkan Cahan§ahm Nasimiya baglanmi§ olmasi 
va onu oziinun miir§idi qabul etmasi qaraqoyunlular arasmda Nasiminin tasirini 
va giiciinu gostarir. Bazi iddialar Qaraqoyunlu amirlarinin §airla gdrii§duklari 
ehtimahm da ortaya qoyur. Nazara alsaq ki, Teymuri hakimiyyatini qabul etmayan 
tiirk tayfalan arasmda Nasimiya heyranhq 90 X yiiksak idi, 0 zaman hamin tay- 
falarda Nasimi ideyalan atrafmda formala§an psixoloji-manavi giicdan Qaraqoyun¬ 
lular dovlat olaraq yax§i istifada etmi§dilar. Bu da biza, Nasiminin fikirlarinin 
dovriin siyasi dairalarinda giiclii tasir yaratdigim, hatta Qaraqoyunlu dovlatinin 
formala§masmda Nasiminin ideoloji-manavi qaynaq rolunu oynadigmi demaya 
asas verir. 

Natica 

2019-cu ilda anadan olmasmm 650 illiyi tamamlanan Imadaddin Nasiminin 
faaliyyati va yaradiciligi biza aminl ik la demaya asas verir ki, onu §air va adabi 
bir kimlik olaraq mahdudla§dirmaq dogru deyildir. Nasiminin fikirlari 0 hala 
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hoyatda ikon Azorbaycanda formala§maga ba§layan siyasi bir qurulu§a tokan 
vermi§dir. Hotta bu amil Anadolu vo Suriyada, eloco da bolgodo moskunla§an, 
Teymurilorin vs Msmluklsrin hakimiyyotini tpbul etmsysn xalq arasmda dsrin 
nufuza malik Nssiminin olduriilmssinds beta, ssas fakt hdkmundsdir. Nszsrs 
alsaq ki, Nasimi hsnbsli vs Ibn Teymiyyagi fiqhi gdrii§lsrin giiclii oldugu vs eyni 
fiqhi dii§iincslsri payla§an Msmliiklsrin nszarsti altmdaki Suriyada edam olunub, 
o zaman bu amilin daha dsrindsn ara§dirilmasma ehtiyac vardir. 

$iibhssiz, Nssimi oz dovriinun insanlarma §eirin dili ils ssslsnirdi. Onun insam 
msrkszs alaraq yaydigi gagn hsm §eirin kiitlsvils§mssins §srait yaratmi§, hsm ds 
dovriin sdsbi anlayi§mda tssvir vs baxi§m dsyi§mssins istiqamst vermi§dir. Nssimi 
giiclii §skilds diinya tsssvviiriinii sdsbiyyatm msrkszins yerls§dirmi§dir. Bu 
mssslsds Nssimi dovriinds diinyamn ekosisteminds meydana gslsn dsrin vs 
giiclii dsyi§iklik tssirlsrinin olmadigim inkar etmsk msnasizdir. Ona gors ds 
Nssimi dovriiniin daha ciddi tshlil edilmsys, fsrqli perspektivlsrdsn ara§dirilmaga 
ehtiyaci vardir. Ancaq o zaman Nssimi yaradiciligmm epistemoloji biitiinliiyii or- 
taya gixacaqdir [§ixiyeva S., 2017, s.207-219]. 


To read Nasimi's works as ecopoetic efforts 

Akbar Najaf 

PhD in history, Editor of the journal of «Education of Azerbaijani language and 
literature)). E-mail: ekbernecef(5>gmail.com 

Abstract. Until the 15th century, poetry remained a literary and artistic delight of the 
ruling circles. The poem, which was written especially in Aruz mold, was not mastered 
by different Muslim masses. «Poetry» (scientific-aruz), which was adopted by the 
Abbasids (750-1258) as a ((classification of sciences)) (the age of the twentieth), has 
long been considered a literary and artistic entertainment of the palace circles. There 
were several reasons for this: firstly, the narrations from the Koran were thought to 
hinder Muslims from looking at poetry well; secondly, the aruz formed by the Arabic 
language Khalil ibn Ahmed, was of Indian origin, and for a long time had not received 
much sympathy; third, the poet's connection to traditional mystical thinking and the 
mystical image of the poet; fourth, the poetry was to enjoy the highest levels and the 
intellectuals in the area of interest. Nasimi has a profound effect on the conversion 
and popularization of the poem. Here it is where Imaddaddin Nasimi's main role in 
world literature came from. The identity of Nasimi's «poet and martyr» has radically 
changed the way people view poetry. It's not just the success of Nasimi, At the same 
time it is necessary to disclose, together with the great geographical and social 
changes that began during his time and which encompassed the whole world. 
Keywords: Poem, aruz, Nasimi, ecosystem, The Sun, state. 
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